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كلمة التحریر

بِسمِ الله الرَحمَنِ الرَحيِم

آللهُ خَيرٌ أمَّا يُشرِكُون؟

كما قلنا فيما سبق ان العقيدة هي قاعدة كل نظام وان التوحيد الالهي هو الركيزة الاساسية في عقيدة الاسلام وجميع رسالات السماء وقد خصصنا الكلام في عدة من مقالات هذه المجلة في عدديها السابقين عن التوحيد الذي جاء به الاسلام ورد كل ما خالفه من شرك ظاهر وخفي تحت اي عنوان كان فهنالك مذاهب فلسفية تدعي التوحيد بالقول بان الله سبحانه وتعالی يتمظهر بهذه المخلوقات بمعنی ان هذه المخلوقات ظهور للذات الالهية وانها عينه سبحانه وتعالی وقد تركزت تلك المقالات في الرد علی هذه العقيدة الباطلة والمعروفة بعقيدة وحدة الوجود وهنالك عقيدة تخالف الفلسفة بالعنوان وتماثلها بالجوهر وهي: القول بتباين الممكنات مع اللهتعالی بناءاً علی أن تكون الرابطة بينهما هي رابطة الموج والبحر ايضا علی ان يكون
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الرب كحقيقة الماء مثلا وما سواه هو صورة الامواج فبينهما تباين بالحقيقة حيث إن حقيقة الاول هو الوجود وتحققه بنفسه والثاني وهي صور الامواج: حقيقته هو الكون والتحقق بوجود الغير لا بايجاده وبعبارة اخری ان التباين بين الخالق والمخلوق يكون من حيث التعين واللاتعين في عين السنخية بينهما من حيث الكمالات المسماة بالنورية وهذا أيضاً عين قول الفلاسفة والعرفاء. 

والذي جاء به الاسلام ونطق به الوحي ان الاشياء بكل وجودها وكيانها وكمالاتها وصورها وتعيناتها مخلوقة لله تعالی ولا يلزم من جعل وجود الاشياء اي تحديد لوجود الله تعالی لان الاشياء حقائق متجزية والله تعالی غير متجزء ولا متوهم بالقلة والكثرة فلا يتصور اي تزاحم بين وجودهما اصلاً. 

هذا وكما سبق ان خط مجلتنا هو السير والمشي علی اساس العقل والوحي وان مدرستنا هي مدرسة اهل البيت(عَلَيْهِمُ اَلسَّلاَمُ) ولا علاقة لها بمدرسة التفكيك بل لا تتبنی آرائها ونظرياتها كما ولا تری وجهاً لهذا العنوان أي: عنوان مدرسة التفكيك لانه عنوان ضيق ولا يعبر عن عظمة الاسلام وسعته فان مدرستنا مدرسة اهل البيت(عَلَيْهِمُ اَلسَّلاَمُ) لاغير نعم المجلة تنشر المقالات التي تهتم بنقد الفلسفة والعرفان لأي شخص كانت لغرض الدفاع عن الحق وتعميم الفائدة لكن ذلك لا بمعنی الموافقة والتأييد لكل ما يتبنی صاحب المقالة من افكار فالملاك هو صحة مطالبها وفائدتها. 

رئيس التحرير 
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مصباح الهدایة





امير المؤمنين (عَلَيْهِ السَّلاَمُ) حامل كل علوم القرآن آية الله السيد علي البهبهاني رحمه الله 

الحديث الاول

الحديث الاول في تفسير قوله تعالی: (قُلْ كَفَى بِاللّهِ شَهِيداً بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ وَمَنْ عِندَهُ عِلْمُ الْكِتَابِ).(1) 

في الكافي، وبصائر الدرجات: عن مولانا الباقر(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) :إيانا عنی وعلي(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) اولنا وأفضلنا وخيرنا بعد النبي(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ).(2) 
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وفي المجمع: عن مولانا الصادق(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) مثله.(1) 

وفي الاحتجاج: سأل رجل علي بن ابي طالب(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) عن أفضل منقبة له فقرأ الآية وقال: إيانا عنی بمن عنده علم الكتاب.(2) 

وفي الصافي عن المجالس: عن النبي(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ) انه سئل عن هذه الاية قال: ذاك اخي علي ابن ابي طالب(عَلَيْهِ السَّلاَمُ).(3)

وفي رواية اخری عن بعض اصحابنا: كنت مع ابي جعفر(عَلَيْهِ السَّلاَمُ)في المسجد يحدثنا إذ مرّ بعض ولد عبدالله بن سلام، فقلت: جعلت فداك هذا ابن الذي يقول الناس: الذي عنده علم الكتاب؟ فقال: لا، إنّما ذاك علي بن ابي طالب(عَلَيْهِ السَّلاَمُ). انزلت فيه خمس آيات: إحداها: (قل كفی بالله...الخ).(4)

والقمي: عن الصادق(عَلَيْهِ السَّلاَمُ): «هو أمير المؤمنين(عَلَيْهِ السَّلاَمُ)».(5)

وسئل عن الذي عنده علم من الكتاب اعلم ام الذي عنده علم الكتاب؟ فقال: ما كان الذي عنده علم كتاب إلا بقدر ما تاخذ البعوضة بجناحها من ماء البحر.

وقال اميرالمؤمنين(عَلَيْهِ السَّلاَمُ): «الا ان العلم الذي هبط به آدم من السماء الی الارض وجميع ما فضلت به النبيون الی خاتم النبيين في عترة خاتم النبيين».وفي تفسير البرهان من طريق العامة: روی الفقيه ابن المغازلي الشافعي بطريق والثعلبي بطريقين: انه علي بن ابي طالب(عَلَيْهِ السَّلاَمُ). 

فينبغي التكلم في مقامات:
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1- - مجمع البيان 6/301.

2- - الاحتجاج 1/232.

3- الصافي 3/77.

4- - بصائر الدرجات ص214- الصافي 3/77 مع اختلاف يسير.

5- - تفسير القمي1/367.




الاول: في اختصاص من عنده علم الكتاب بمولانا اميرالمؤمنين واولاده الطاهرين(عَلَيْهِمُ اَلسَّلاَمُ)، وعدم صدقه علی من عداهم، كما دلّ عليه تقديم المفعول علی الفعل في الحديث الشريف، وانه لاينافي عمومها للأئمة الطاهرين من ذريته (عَلَيْهِ السَّلاَمُ)نزولها في شأنه(عَلَيْهِ السَّلاَمُ).

والثاني: في احتوائها علی المنقبة الفاضلة.

والثالث: في انه افضل منقبة لمولانا اميرالمؤمنين(عَلَيْهِ السَّلاَمُ)كما دلت عليه رواية الاحتجاج. 

وقبل التكلم فيها لابد من تمهيد مقدمة يذكر فيها امور ستة تتضح بها حال المقامات الثلاثة: 

الاول: في أنّ ضمّ من عنده علم الكتاب إلی شهادته تعالی أهو من قبيل ضمّ شهادة عدل إلی شهادة عدل آخر، أو من قبيل ضمّ برهان إلی برهان آخر؟

والثاني: في بيان المراد من الكتاب. 

والثالث: في بيان كيفية شهادته تعالی، وشهادة من عنده علم الكتاب، أهي قولّية أم فعلية؟ 

والرابع: في بيان سبب حصول العلم واليقين من شهادة من عنده علم الكتاب بحيث تعدّ برهاناً مستقلاً ، وتستحقّ أن تجعل عديلاً لشهادته تعالی ومكتفی بها في إثبات الرسالة. 

والخامس: في بيان أنّ سورة الرعد التي فيها الآية الكريمة مكّية أم مدينة؟ 

اما الاول: فمن الواضح أنّه من قبيل ضمّ برهان ودليل مستقل إلی برهان آخر، ضرورة عدم تطرّق النقص في شهادته تعالی، حتّی تتمّ بضمّ شهادة غيرهإليها، ولعلّ تقديمه عزّوجلّ (شهيداً بيني وبينكم) علی المعطوف تنبيه علی هذا المعنی، كما أنّ الإتيان بصيغة فعيل دون الفاعل لعلّه للتنبيه علی أنّ الاتّصاف بالشهادة علی وجه الثبوت، لا الحدوث. 
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وكيف كان فكلّ من الشهادتين دليل تامّ وبرهان قاطع مثبت لنبوته ورسالته(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ)، ولا مجال لاحتمال أن يقال: ضمّ شهادة من عنده علم الكتاب إلی شهادته تعالی، من قبيل ضمّ الدليل الظّني إلی الدليل العلمي، لأنّ الأمر الظنّي لايعقل التمسّك به في المقام، وجعله دليلاً علی المطلوب من وجوه ثلاثة: 

الأول: أنّه لايتصورّ اعتبار الأمر الظنّي في المقام، لأنّ الاعتبار إمّا ذاتي كالالة العلمية، وإمّا تعبدي جعلي كالبيّنة، والطرق، والأمارات الشرعيّة، وكلاهما منتف في المقام.

امّا الاوّل فظاهر، ضرورة عدم اعتبار الظنّ ذاتاً، وأمّا الثاني فلعدم تصوّر التعبّد في المقام، لأنّه فرع التصديق بنبوّته(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ) فلا يعقل جعله دليلاً تعبّديّاً لنبوّته(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ).

والثاني: إنّ التعبّد بالظنّ أو الظنّي إنّما يتطرّق في مورد الجهل بالواقع وعدم العلم بوفاقه أو خلافه، فلا يعقل أن يجعل دليلاً علی رسالته(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ) مع وجود ما يوجب العلم بها وهو شهادته تعالی ، سيّما مع تقديم شهادته تعالی عليه في الذكر.

والثالث: أنّ اُصول الدين لأهمّيتها لاتثبت إلّا بالعلم، والظنّ أو الظنّي إنما يعتبر حيث يعتبر في الفروع لافي الاُصول.

وقد ذمّ تعالی شأنّه قوماً ركنوا إلی الظنّ في اُصول عقائدهم فقال جلّ ذكره: {إن يتّبعون إلّاالظنّ وإنّ الظنّ لايغني منالحقّ شيئاً}(1) 

فكيف يحتجّ لإثبات رسالة رسوله(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ) بما نهی عن اتّباعه والركون إليه.

فإن قلت : يمكن أن يقال ذكر{من عنده علم الكتاب} إنما يكون علی وجه التأييد لالاستقلاله في الاعتبار، فلاينافي كون شهادته ظنّية غير معتبرة. 
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1- - النجم :28 .




قلت: عطفه علی اسم الجلالة يقتضي اشتراكه معه في الحكم وهو الاكتفاء بشهادته في إثبات الرسالة، وثبوت الحجة علی الكفرة المكذبين لرسالته(صَلَّى اَللَّهُ عَلَيْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمْ) فلا مجال لما ذكرت . 

للبحث صله 

من وحي القرآن 





آيات العقائد من محاضرات الاستاذ السيد جعفرسيدان الخراسانی

آية الهداية : 

(وَلَوْ شِئْنَا لَآتَيْنَا كُلَّ نَفْسٍ هُدَاهَا وَلكِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّي لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِينَ).(1) 

الآية التي نحن بصددها قد طرحت مسألة الهداية ومفهومها كالتالي: »انا لم نعط الهداية لكل احد« وهذا المعنى مما يثير السؤال فهل الهداية كلاً مغلقة أم أنها مغلقةبالنسبة إلى اولئك الذين سوف تمتلأ جهنم منهم؟ ويمكن استنباط معنى صحيح من الآية وهو: اننا لو أردنا هداية الناس بالاجبار لاستطعنا ذلك مثل: ان نريهم قسما من انواع العذاب ونعمل بعض الاعمال التي تجر الناس الى مسير الحقّ من حيث
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يريدون أو لا يريدون لكن حق القول مني (فهذا القول هو الثابت مني) وهو: حيث انّ هؤلاء - وباختيار منهم - انتخبوا طريق الضلال فلأملأنّ جهنم من الجنة والناس أجمعين وصار من المعلوم انّ قوله تعالى (وَلَوْ شِئْنَا لَآتَيْنَا كُلَّ نَفْسٍ هُدَاهَا) ليس فيه جبر ولا اجبار لأحد بل المفروض بالناس أن ينتخبوا هم طريق الهداية لا ان الهداية تُفرض عليهم. 

ومع ملاحظة الآيات الاخر حول الهداية يتضح انّ المراد من هذه الآية المباركة هو عدم الهداية الاجبارية يعني انّ المنفي في الآية المباركة هو الاجبار على الهداية وقد ذكرت الآيات التالية الذكر ان حصول الهداية أمر اختياري: 

(وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُّوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى)(1) (إِنَّا هَدَيْنَاهُ السَّبِيلَ إِمَّا شَاكِراً وَإِمَّا كَفُورا)(2)

(إِنَّ علينَا لَلْهُدَى)(3) 

(وَالَّذِي قَدَّرَ فَهَدَى)(4) 

وترى في ذيل هذه الآيات الآتية انّ الهداية منوطة بإرادة الإنسان: 

(وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنَا) (5)(إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَصَدُّوا عَن سَبِيلِ اللّهِ قَدْ ضَلُّوا ضَلاَلاً بَعِيداً إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَظَلَمُوا لَمْ يَكُنِ اللّهُ لِيَغْفِرَ لَهُمْ وَلاَ لِيَهْدِيَهُمْ طَرِيقاً إِلَّا طَرِيقَ جَهَنَّمَ ...(6) 
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1- - فصلت 17/

2- - الانسان/ 3

3- - الليل/ 12

4- -الاعلى/ 3

5- -العنكبوت/ 69

6- النساء/ 168-169




(فَمَنِ اتَّبَعَ هُدَايَ فَلاَ يَضِلُّ وَلاَ يَشْقَى)(1) 

(وَالَّذِينَ اهْتَدَوْا زَادَهُمْ هُدىً وَآتَاهُمْ تَقْوَاهُمْ)(2) 

(إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا سَوَاءٌ عليهمْ ءَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاَيُؤْمِنُونَ خَتَمَ اللّهُ عَلَى قُلُوبِهِمْ وَعَلَى سَمْعِهِمْ وَعَلَى أَبْصَارِهِمْ غِشَاوَةٌ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ)(3) 

ودرجات الهداية والضلال تكون على اساس افعال الإنسان (فَأَمَّا مَنْ أَعْطَى وَاتَّقَى وَصَدَّقَ بِالْحُسْنَى فَسَنُيَ سِّرُهُ لِلْيُسْرَىوَأَمَّا مَنْ بَخِلَ وَاسْتَغْنَى وَكَذَّبَ بِالْحُسْنَى فَسَنُيَسِّرُهُ لِلْعُسْرَى)(4) 

وفي هذه الآية كما نجد القدرة الالهية كذلك نرى انتخاب الإنسان وفعله (يَهْدِي بِهِ اللّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوَانَهُ سُبُلَ السَّلاَمِ وَيُخْرِجُهُم مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّورِ بِإِذْنِهِ وَيَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ)(5)(سَأَصْرِفُ عَنْ آيَاتِي الَّذِينَ يَتَكَبَّرُونَ فِي الْأَرْضِ بِغَيْرِ الْحَقِّ وَإِن يَرَوْا كُلَّ آيَةٍ لاَيُؤْمِنُوا بِهَا وَإِن يَرَوْا سَبِيلَ الرُّشْدِ لاَيَتَّخِذُوهُ سَبِيلاً وَإِن يَرَوْا سَبِيلَ الْغَيِّ يَتَّخِذُوهُ سَبِيلاً ذلِكَ بِأَنَّهُمْ كَذَّبُوا بِآيَاتِنَا وَكَانُوا عَنْهَا غَافِلِينَ)(6) 

ص: 13



1- -طه/ 123

2- -محمد/ 17

3- - البقرة/ 6-7

4- - الليل/ 5-10

5- -المائدة/ 16

6- -الاعراف / 146




والمقصود من هذه الآية هي كلمة (سأصرف) حيث يقول: انّي سأصرف هؤلاء عن الإيمان بي ولو أنّهم رأوا الآيات والدلائل مع ذلك فهم لا يؤمنون وانّهم لا يسلكون طريق الرشد والصلاح ويتخذون طريق الغي والضلال وذلك لانهم تكبروا اَمام اللَّه جلّ وعلا وكانت نتيجة تكبرهم وغرورهم هي الوقوع في الهلاك. 

ومن المعلوم انّ التكبر فعل نفس الإنسان والآيات التي يكون فعل الإنسان واختياره موضوعا للحكم فيها كثيرة نذكر بعض النماذج منها: 

(وَيَزِيدُ اللَّهُ الَّذِينَ اهْتَدَوْا هُدىً)(1) 

(وَمَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَوَاهُ بِغَيْرِ هُدىً مِنَ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لاَ يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ)(2) 

(يَا دَاوُدُ إِنَّا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً فِي الْأَرْضِ فَاحْكُم بَيْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ وَلاَ تَتَّبِعِ الْهَوَى فَيُضِلَّكَ عَن سَبِيلِ اللَّهِ إِنَّ الَّذِينَ يَضِلُّونَ عَن سَبِيلِ اللَّهِ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بِمَا نَسُوا يَوْمَ الْحِسَابِ)(3)فمع ملاحظة جميع هذه الآيات المباركة نستطيع القول انّ المراد من نفي الهداية هو: نفي الهداية الاجبارية يعني انّ اللَّه سبحانه وتعالى لا يريد الزام الناس واجبارهم على الهداية بل الهداية في اختيار الإنسان الذي يختار الهداية وينتخبها.(4) 

ومن هنا فأكثر الجنّ والإنس يُعرضون عن الهداية ويتابعون اهواءهم واميالهم النفسية ويسلكون طريق الضلالة ويكون فعل اللَّه سبحانه وتعالى على اساس انتخابهم هذا ويلقي بهم في نار جهنم التي هم انتخبوها.

وهذا المعنى موافق للعقل السليم ومؤيد بتعاليم الوحي.(5)

ص: 14



1- -مريم/ 76

2- -القصص/ 50

3- -ص / 26

4- -للإطلاع اكثر راجع تفسير التبيان، 301/8

5- من المناسب ملاحظة هذه النكتة وهي انّ هذه العبارة جاءت في تفسير القرآن الكريم، (276/2المنسوب لابن عربي).




كلام ملاصدرا 

قال في الاسفار: 

«ثم انك تعلم انّ نظام الدنيا لا ينصلح إلاّ بنفوس جافية وقلوب غلاظ شداد قاسية فلو كان الناس كلّهم سعداء بنفوس خائفة من عذاب اللَّه وقلوب خاضعة خاشعة لاختل النظام بعدم القائمين بعمارة هذه الدار من النفوس الغلاظ العتاة كالفراعنة والدجالة وكالنفوس المكّاره... ».(1) 

ثمّ بعد ما ذكر حديثا ذكر هذه الآية: 

(وَلَوْ شِئْنَا لَآتَيْنَا كُلَّ نَفْسٍ هُدَاهَا وَلكِنْ حَقَّ الْقَوْلُ مِنِّي لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِينَ)(2)فيدعي ملاصدرا انّه لاجل اصلاح نظام الدنيا لا بدّ من وجود الصالحين والاشرار (حتى الفراعنة والدجاجلة و...) ولو كان اهل العالم كلهم صالحين لاختل نظام الدنيا. 

ويقول: طالحية هذا القسم من الناس من ذاتيات خلقتهم ولاجل هذا ولدوا ويوجه كونهم من أهل العذاب وجهنم بأنّهم من سنخ جهنم وطبعها وهنالك علاقة بين وجودهم وبين نار جهنم فلا يرون فيها عذابا ولا صعوبة ويقول:

فيكون لها غايات حقيقية ومنازل ذاتية والأمور الذاتية التي جبلت عليها الأشياء إذا وقع الرجوع اليها تكون ملائمة لذيذة.(3) 

ص: 15



1- -الأسفار الأربعة، 348/9طبع انتشارات بنياد حكمت، 1382ص 489

2- -السجدة/ 13

3- -الأسفار الأربعة، 349/9




وعلى اساس هذا البيان فجهنم هي المنزل الذاتي لهؤلاء حيث انهم من بدو حياتهم قد خلقوا لجهنم وحينما يرجعون إلى جهنم يجدون فيها لذتهم واطمينانهم ولو انهم وصلوا اليها بعد حين من الزمن وقد كانوا عنها بعيدين زمانا كثيرا كما قال تعالى: (وَحِيلَ بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ مَا يَشْتَهُونَ).(1) 

إذن خلاصة كلام ملاصدرا حول الآية المذكورة هو: لو أراد اللَّه هداية الناس لهداهم ولكن اللَّه جلّ وعلا لم يفعل ذلك - عمدا - لأجل أن يكون في الدنيا الأشرار والخبثاء وأهل المعصية وطبعا لقد خلق اللَّه جهنم لأجل أن يملاءها بهؤلاء (ولكن على هؤلاء ان لا يغتموا فانّ العذاب لهم عذب و... ) 

في نقد وتحقيق هذا الكلام نستطيع ان نقول: كيف ان نقول ان هذا هو مراد اللَّه جلّ وعلا؟! فهل العقل لا يبدي الاّ هذا الاحتمال؟! أو لم يقل اللَّه سبحانه وتعالى في القرآن الكريم حول الهداية كلاما آخر غير هذا؟!أو ليس من الانصاف من جهة علمية وعقلية ان ننظر إلى جميع الآيات نظرة واحدة ونستخرج منها معنىً واحدا؟! 

والذي يمكن تصوره عن معنى الهداية معنيان:

1-الهداية العامة (وهي الهداية الاختيارية) والتي يقول عنها جلّ وعلا: (إِنَّا هَدَيْنَاهُ السَّبِيلَ إِمَّا شَاكِراً وَإِمَّا كَفُوراً) (2) 

الهداية الاجبارية: ولأجل معرفة ان ايّهما مراد من الآية المباركة لابد من اقامة الدليل عن خارج الآية عليه ولابد ان لا يتنافى الفهم الحاصل من الآية مع الفاظ القرآن الاخرى ومع الأصول القطعية الاخرى للوحي. 

ص: 16



1- -سبأ/ 54

2- -الانسان/ - 2 3




ومع المراجعة للآيات القرآنية حول الهداية والتي قد تقدمت الإشارة اليها فان رؤية القرآن عن مسألة الهداية واضحة ومشخصة.

وحول انّ اللَّه جلّ وعلا يملأ جهنم من الجنّ والإنسان فهو أيضا يتصور له معنيان: 

1- انّ ورودهم لجهنم انما كان على اساس اختيارهم. 

2- انّ وردهم لجهنم كان على اساس خلقتهم.

والآية المباركة لم تتعرض لبيان أحدهما ولابد من اقامة الدليل من الخارج على أحدهما و... 

روايات الطينة 

من الممكن ان يرد في الذهن انّ كلام ملاصدرا يتطابق مع أحاديث الطينة والتي قد بينت سعادة وشقاوة الناس قبل ورودهم إلى الدنيا.

ولأجل توضيح هذا الموضوع ينبغي لنا أن نذكر نموذجين من هذه الأحاديث ثمّ نحقق الكلام فيها. 

الحديث الأوّل:روي عن الإمام السجاد(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) انّه قال: 

انّ اللَّه عزّوجلّ خلق النبيين من طينة عليين قلوبهم وابدانهم وخلق قلوب المؤمنين من تلك الطينة وجعل خلق ابدان المؤمنين من دون ذلك وخلق الكفار من طينة سجّين قلوبهم وابدانهم.1علل الشرائع، 116/1ح 13بحارالانوار، 239/5ح 18" class="content_notelink" href="#content_note_17_1">(1)
 

الحديث الثاني: 

وروي عن الإمام السجاد(عَلَيْهِ السَّلاَمُ) أيضا انّه قال: 

ص: 17
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